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RESUMEN

Este trabajo pretende trazar el origen y la difusion del habla ritualizada de los congos afropanamefios. Des-
pués de enumerar los vinculos con otras variedades linguisticas afrohispanoamericanas, la distorsion deli-
berada del espaiiol se situa dentro del contexto histérico de la subversion realizada por africanos esclaviza-
dos en el Panama colonial. Por medio de un método comparativo basado en elementos Iéxicos claves, se
propone un modelo de difusién intercomunitaria del habla congo.
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ABSTRACT
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approach based on key lexical items, a proposed path of inter-community spread of Congo speech is offered.
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1. Introduccion

En la mayor parte de Hispanoameérica, las variedades linguisticas afrohispanicas han desaparecido
desde hace ya mucho tiempo; la interpretacion de los documentos literarios y folcloricos del habla de negro
0 habla bozal esta rodeada de mudltiples dificultades, ya que se trata de parodias, estereotipos racistas,
observaciones poco expertas y, en el mejor de los casos, recuerdos perdidos en las brumas del tiempo.
Para poner a prueba las teorias sobre los origenes, la expansion y las verdaderas caracteristicas del habla
afrohispanica de antafo, es necesario recurrir al escasisimo material humano que sobrevive aun en los
enclaves afroamericanos mas aislados. En la reconstruccién de las modalidades linguisticas afrohispanicas
de épocas pasadas, Panama goza de una posicion especial, pues aunque la documentacion literaria afro-
panamefia es casi inexistente, Panama cuenta con una comunidad de habla donde se conservan aun unos
remanentes del espanol parcialmente reestructurado hablado por africanos esclavizados en tiempos colo-
niales, asi como la demostracion de las estrategias linglisticas empleadas por negros cautivos y cimarrones
con el fin de crear codigos comunicativos que los amos no pudieran descifrar. Se trata de los congos, grupos
afrocoloniales que retienen un lenguaje ceremonial que contiene importantes nucleos de informacion sobre
la verdadera habla bozal de siglos pasados, ademas de un reflejo de la resistencia cultural de los africanos

esclavizados por medio de la manipulacion linglistica.

El juego de los congos, que hoy dia se realiza durante la época de Carnaval, tiene un componente
histérico (la referencia a eventos de la historia de los africanos esclavizados en Panama), un componente
hispanico (los nombres de los protagonistas, las polleras y hasta cierto punto el baile), un aspecto africano
(los golpes de tambor y los disfraces), y presupone la existencia de una cofradia de iniciados que tiene
antecedentes tanto en la sociedad hispanica —donde abundan las hermandades religiosas— como en las
sociedades africanas, donde la vida cotidiana esta regida por una combinacion de lazos familiares y la exis-
tencia de grupos herméticos. En las ultimas décadas, el entorno cultural de los congos ha recibido la aten-
cion en las disciplinas de antropologia, historia, musicologia y folklore; por ejemplo, Alexander (2006), Ale-
xander Craft (2008a, 2008b, 2008c, 2015), Bettelheim (2004), De la Rosa Sanchez (1988), Laribe (1968,
1969), Luque de Pérez (2001), Smith (1975, 1994) y Tejeira Jaén (1974), entre otros.

En la dimensidn linguistica, existen mas incognitas, pues la ceremonia de los congos conlleva una
modalidad linguistica distinta del espafol panamefio popular hablado entre las poblaciones de la costa ca-
ribefa: el hablar congo, variedad basada en la lengua espafiola, pero con modificaciones sistematicas que
impiden su comprension por parte de los no iniciados. Los pocos investigadores que han estudiado el habla
de los congos generalmente se han limitado a describir las caracteristicas mas sobresalientes sin determinar
la variacion idiolectal, regional o sociolinguistica (Zarate 1962, Drolet 1980a, 1980b, Olmos 1980, Joly 1981,
1984, Gonzalez 1988, Castafieda Alvarez 1997, Villarreal 2009; también Lipski 1985, 1986, 1989) y solo en
los ultimos afios se han realizado estudios antropoldgicos y folkléricos cuyas contribuciones lingulisticas han
presupuesto una formacion adecuada para las tareas evaluativas (Lipski 2009, 2011, 2017, 2021; también
Alexander 2006, Alexander Craft 2015, Bettelheim 2004, Delgado Gallardo 2005, Luque de Pérez 2001). A
partir de 2018, la UNESCO ha incluido la cultura afropanamefia de los congos en la Lista Representativa
del Patrimonio Cultural Inmaterial de la Humanidad, pero sin mencionar el habla ritualizada (https://

ich.unesco.org/es/RL/expresiones-rituales-y-festivas-de-la-cultura-congo-01383); y en los muchos videos y
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grabaciones de las ceremonias de los congos encontrados en los medios sociales (p. ej., Youtube, Face-

book, Instagram), el hablar en congo tiene poca presencia.

El principal factor que obstaculiza la reconstruccion sociolinguistica del habla congo es la ausencia
de cualquier documentacion de los congos antes de la segunda mitad del siglo XX, aunque existen testimo-
nios orales que remontan al comienzo del mismo siglo. En efecto, la primera publicacion cientifica que men-
ciona los congos es Béliz (1959) y el habla congo se describe por primera vez en Zarate (1962) y no figura
en otras publicacions hasta Olmos (1980), para la Costa Arriba de Coldn (al este del Canal interoceanico),
y Joly (1981), para la Costa Abajo (al oeste del Canal). A continuacion se presenta un panorama del entorno
congo afropanamefio y un resumen de las principales caracteristicas del habla congo —por primera vez con
detalles sistematicos de su variacion regional y los vinculos con otras manifestaciones linguisticas afrohis-
panicas—. La aplicacion del método comparativo a los datos recogidos por el autor en todo el territorio de
los congos permitira una primera aproximacion a la trayectoria historica del habla congo a lo largo del litoral
caribefio de Panama, en sintesis con los datos histdrico-demograficos sobre la presencia de africanos y

afrodescendientes en la época colonial.

2. Origenes de los congos

De acuerdo con la historia oral, los rituales de los congos representan eventos histéricos en los que
participaban africanos esclavizados en los puertos coloniales de Nombre de Dios y Portobelo, por los cuales
pasaban millares de africanos destinados a las colonias sudamericanas, y donde se almacenaban los teso-
ros minerales extraidos de las minas. Segun los mismos afropanamefios, los congos vienen de la «tierra de
Guinea», es decir, el Africa subsahariana, asi que congo no se refiere especificamente al pueblo bakongo
(de habla kikongo) del antiguo Congo portugués. En su esencia, las actuaciones teatrales de los congos
aparentan ser una representacion dramatizada de unos acontecimientos histéricos de naturaleza singular
asi como eventos prototipicos de la vida de los africanos en la época colonial. Estos eventos incluyen la
sublevacion de negros esclavizados, individualmente y en grupos, la crueldad de sus amos coloniales y la
formacién de sociedades cimarronas regidas por leyes de patron africano, al formarse los palenques o po-

blados rebeldes.

Aunque los historiadores han logrado una extensa reconstruccion sociocultural de la sociedad es-
clavista colonial, no han investigado el habla congo, y los pocos linglistas que la han investigado no han
situado esta modalidad expresiva dentro de un marco histérico. En las entrevistas que hemos realizado entre
practicantes de la cultura congo no existe un consenso sobre el origen del habla ritualizada. Algunos insisten
en que continua el habla de los bozales (africanos recién llegados que hablaban un espafol pidginizado
adquirido en circunstancias adversas), mientras que otros hacen hincapié en las modificaciones morfofoné-
ticas y las revesinas semanticas («hablar al revés») en lo que un observador describe como «una mezcla
de francés, portugués y castellano» (Racero 2005, quien cita al historiador Apolonio Acosta y a la antigua

directora del Instituto Nacional de Cultura, Krishna Menacho). En realidad el habla congo no tiene elementos
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franceses, portugueses o de otras lenguas, pero la combinacion de distorsiones morfofonéticas y revesinas

crea la impresion de una lengua exética e impenetrable por personas de habla espafiola.

Para la afrocriollistica, el aspecto de importancia primordial del habla congo es la supuesta imitacion
del habla bozal, o sea, el espafiol incompletamente adquirido por personas nacidas en Africa, que en Pa-
nama dejé de formar parte de la vida cotidiana en un momento relativamente temprano, con la decadencia
de la feria de Portobelo y el fin del trafico de africanos esclavizados a Panama durante el siglo xvii. Aunque
el habla congo de hoy se caracteriza por desplazamientos fonéticos y semanticos, aun contiene elementos
morfosintacticos que provienen de las interlenguas afrohispanicas de siglos pasados, lo cual revela que se
fundod sobre la base del castellano parcialmente adquirido de los africanos esclavizados durante el periodo
colonial, siendo en realidad una gama de interlenguas que dejaron huellas permanentes en distintos lugares

afrohispanoamericanos.

Aunque los rituales de los congos enfocan actos de rebeldia y cimarronaje, es probable que el habla
congo haya surgido entre los africanos esclavizados como estrategia comunicativa subversiva sin atraer la

atencion de los colonos esparioles. Segun Zarate (1962: 126-127):

Es un castellano expresamente deformado, por razones de estrategia en los mismos tiempos de las
luchas o posteriormente para la imitacion o representacion de los sucesos originales [...] Manifiestamente
este artificio de los contrasentidos debe tener su origen en los trucos o estrategias de las viejas luchas,
destinados ya a confundir a los adversarios, ya a burlarse de los modos y usos blancos [...] crudamente
representa todo esto un cddigo, al menos simbdlico, hecho con la intencién de despistar al blanco, a la
autoridad, al amo [...] la rebeldia y la fuga eran crimenes que acarreaban penas de palos, hambre y
muerte cruel. La preparacion de cualquiera de esos actos necesitaba, pues, suma astucia. Hacerse inin-
teligibles y al mismo tiempo dar la sensacién de que los negros aceptaban «ser unos verdaderos brutos»,
por ni siquiera llegar a dominar la lengua eran cosas manifiestas en aquel lenguaje y en aquella mimica
de «revesinas».

La opinidon de Zarate en cuanto al origen del habla congo como manera de evitar la vigilancia de los
colonos blancos es compartida por Franceschi (1960: 98), quien describia la cultura de los congos en los
siguientes términos: «Fue por ese proceder del hombre blanco por lo que dicen los negros que ellos visten,
hablan y actuan en revesina. Por ello contestan No cuando es Siy viceversa. La intencion del blanco fue
siempre convencer al negro de que era bruto e incapaz de igualarse a los rubios». En cuanto al habla congo
el autor dice: «Otro tanto podemos decir en cuanto a la jerga que hablan, cortando las palabras y haciéndose
dificiles de entender por el mismo hecho de decir las cosas al revés» (Franceschi 1960: 103). De la misma
forma, Alexander Craft (2015: 4) se refiere al habla congo como «a coded intragroup lexicon that successive
generations of Congo practitioners have used to exercise resistance while appearing complicit» [un léxico
intragrupal codificado que generaciones sucesivas de congos han empleado para ejercer la resistencia

mientras fingian ser sumisos].

La mayoria de los actos de cimarronaje en Panama ocurrieron durante el siglo Xvi y comienzos del
xviil (Diez Castillo 1968, Gallup-Diaz 2010, Pike 2007, Rodriguez 1979), es decir, cuando la cantidad de
personas nacidas en Africa aun era considerable. Si el habla congo surgié como estrategia subversiva, la
presencia de elementos auténticamente afrohispanicos sugiere un origen durante el siglo xvii (Zarate 1962:
120, Franceschi 1960: 98) o a mas tardar comienzos del xviil, mientras todavia quedaban en la memoria

colectiva recuerdos del habla bozal. Aun después de la época del cimarronaje el habla congo sobrevivia en
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las comunidades afropanamefias, y con la abolicion de la esclavitud perdid su urgencia comunicativa y se

volvié una manifestacion sociohistérica del caracter indomable de los afrodescendientes.

Tal como se ve en la Gréfica 1, la cantidad de personas nacidas en Africa baj6 subitamente en la
primera mitad del siglo Xxvii, lo cual significa que los remanentes del habla bozal habrian desaparecido efec-
tivamente entre los afrodescendientes en las siguientes generaciones (Jaén Suarez 1978). La mayoria de
los miembros de las cofradias afropanamenas en las zonas urbanas habian nacido en la colonia (Mena
Garcia 2000, Molina Castillo 2011: 193-204), y tenia poco contacto con las comunidades de cimarrones

donde puede haber sobrevivido un habla mas reestructurada.
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Grifica 1: Llegada de africanos esclavizados a la costa caribefia de Sudamérica
(www.slavevoyages.org)

3. Los congos en la actualidad

Hoy en dia los congos estan concentrados en comunidades de la Costa Arriba (al este del canal
interoceanico) y la Costa Abajo (al oeste del canal), y en algunos lugares del interior, sobre todo Chilibre. La
Gréfica 2 refleja la ubicacidon aproximada de las principales agrupaciones de congos, en las cuales fueron
recogidos los datos presentados en los siguientes apartados.
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Grafica 2. Ubicacion aproximada de las comunidades de congos
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4. Caracteristicas lingiiisticas del habla congo

El habla de los congos varia de forma notable entre la Costa Arriba (por ejemplo los puertos colo-
niales de Portobelo y Nombre de Dios) y la Costa Abajo; todas las variantes contienen elementos ludicos
asi como un nucleo de manifestaciones afrohispanicas auténticas que se encuentran en otras comunidades
de habla y que vinculan el habla de los congos a la época colonial, cuando adn circulaban interlenguas

producidas por el contacto del espanol y lenguas africanas.

4.1. Elementos ludicos

La esencia satirica del habla de los congos son las «revesinas», que engloban el concepto de rea-
lizar las cosas «al revésy. Esto se efectia por medio de tres mecanismos, entrelazados entre si y empleados
por todo congo. Primero son las verdaderas inversiones semanticas, es decir, el empleo de palabras con el
sentido opuesto. También hay muchos desplazamientos parciales o metaféricos, en los cuales una palabra
adquiere un sentido lejano a la acepcién normal, casi siempre con una connotacion irénica. El mecanismo
menos inventivo es la negacion gramatical por medio de las palabras negativas tales como no, nuncay
nada; por ejemplo, como utene no se mama? ‘;como te llamas?’. Las modificaciones semanticas varian

de pueblo en pueblo, aunque hay unos elementos en comun.

Algunas de las inversiones semanticas observadas en el habla de los congos son:

ponese entedo (ponerse entero) ‘romperse’
vivi ‘muerto’

cementedio (< cementerio) ‘iglesia’

diabria (< diablo) ‘Dios’

padase (< pararse) ‘sentarse’

yoda (llorar) ‘cantar’

temprefio ‘tarde’

mara ‘bueno’

papa di yo ‘mi madre’.

Los desplazamientos semanticos o usos metaféricos son mas regionalizados; algunos ejemplos

son:

pede hueve (pela los ojos) ‘mira’

Jada biodin (jalar el violin) ‘tocar el tambor’

agua sodiye (agua del chorillo) ‘aguardiente’

Jopio (opio) / jopia ‘fumar’

pretafia/potonia (pestanar) ‘dormir’

sepedin/sopodin (< Zeppelin) ‘coche’, ‘canoa’, ‘cualquier vehiculo’.
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El empleo de las palabras negativas para invertir el sentido de una frase u oracion es una parte
fundamental del habla congo, aunque los practicantes mas adiestrados prefieren estrategias mas pintores-

cas. Algunos ejemplos de la negacion de frases en el habla congo son:

elle no an querie cambrasa ‘quiero hablar’

¢£€0mo no han manduquiao? ‘;coémo amaneciste?’

cuanda elle no se mene chakere ‘cuando [ella] fue a su casa’
Jcuanta guyina tu no queda? ‘; cuantas iguanas quieres?

4.2. Distorsiones fonéticas

En las comunidades de la Costa Arriba, y con escasa frecuencia en la Costa Abajo, se pueden
agregar [r] y aun [ri] a ciertas consonantes: pripa (pipa), priaga (pagar), chocotrita (chiquitito), momriento
(momento), crosa (cosa), priapria (papa). Otro aspecto fundamental del habla de los congos es la posibilidad
de modificar cualquier palabra de forma espontanea. Estas modificaciones en general cambian las vocales
sin alterar las consonantes (excepto por las modificaciones de /r/, /r/ y /Il mencionadas en el siguiente apar-
tado). Ejemplos tipicos, recogidos en varias comunidades, son mantura (mentira), gullunazo (gallinazo),
temprerio (temprano), suavo (suave), ciete (cierto, cierta), curia gere (corre ligero), futigue (fatiga) ‘hambre’,
cotiyo (castillo) ‘palenque de los Congos’, guyine (gallina), amadiye (amarillo) ‘persona blanca’, cuditiye (ca-
rretera). Las sustituciones de vocales finales de palabra pueden dar la impresion de la confusién de sufijos
masculinos y femeninos: mara < malo, hueve < huevo, pringa < primo, pintacudia < pinta culo (lapiz labial),

ahoda mime < ahora mismo, agua sodiye/chodiye < agua [de] chorillo, cudancha < rancho, etc.

4.3. Elementos afrohispanicos

El habla de los congos presenta una serie de elementos compartidos con otras modalidades afro-
hispanicas actuales y de épocas pasadas, que le dan legitimidad al postulado que haya surgido en un en-
torno sociohistérico caracterizado por variantes pidginizadas del espafiol. No hay suficiente evidencia lin-
gulistica para ubicar el habla congo dentro del debate sobre la posible existencia de un solo protocriollo
afrohispanico (teoria de monogénesis), pero hay algunos elementos que dificilmente pueden haber surgido

espontaneamente en lugares cronoldgica y geograficamente separados.

1) En la Costa Arriba se produce la conversion de /r/, /r/ y /Il en una [d] oclusiva: carretera > cade-
teda, Palenque > Padenque, Colén > Codon, rumia > dumia, juruminga > juduminga, cementerio > cemen-
tedio, culo > cudo. Esta pronunciacion ha sido documentada para otras comunidades de hablas afrohispa-
nicas en Colombia, Pert, Ecuador, Venezuela y la Republica Dominicana (Lipski 2007d) y puede reflejar un
trasfondo de lenguas de la familia bantu, que no distinguen /r/ y /I/, con [I] y [d] en distribucién complementaria

como aléfonos del unico fonema liquido.
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2) Otro fendmeno del habla congo es la simplificacion de grupos consonanticos prenucleares: oto
< otro, sempe < siempre, cumpu < cumple, y |la palabra pancaribefia ombe < hombre (Lipski 2002). De todas
las lenguas africanas en contacto con el espafol y el portugués durante el periodo colonial, ninguna tiene

grupos consonanticos en el ataque silabico.

3) El protagonista masculino de los congos es Juan de Dioso; la Ultima palabra contiene una vocal
paragogica después de la /s/ de Dios. Dioso también figura en la lengua criolla afrocolombiana palenquero.
En muchas comunidades de congos de la Costa Arriba, mi sefiodo se refiere a la reina de los congos (por
inversién semantica), con una vocal epentética al final de sefior Una cancién tradicional de los congos em-
pieza ayere hablé con un hombre, con una vocal paragdgica en ayer (que también ocurre en el habla afro-
boliviana tradicional: Lipski 2006, 2008). Estas vocales paragdgicas no son innovaciones de los congos, sino
que remontan a los primeros contactos afro-europeos y se ven ampliamente reflejadas en textos literarios y
folcloricos del siglo xviI hasta finales del Xix (Lipski 2005). Entre las muchas lenguas africanas que se pusie-
ron en contacto con el espafiol y el portugués durante el periodo esclavista, son escasisimas las que con-
tienen palabras que terminan en consonantes que no sean nasales. En particular, ninguna de las lenguas

africanas que chocaron con el espafiol colonial permite las consonantes /s/, /l/ y /r/ al final de las palabras.

4) En la Costa Abajo, el pronombre elle retne los significados de él, ella, ellos, ellas (y con despla-
zamiento semantico), yo. Ademas de su presencia en el habla de los congos panamefios, el pronombre
invariable elle todavia tiene vigencia entre algunos ancianos afrocubanos (Ortiz Lopez 1998), representando
los ultimos remanentes de una construccién que era normal en los dialectos afrocubano y afropuertorriquefio
del siglo xix. Ademas de su forma fonética, el rasgo mas importante del pronombre elle en el habla congo
es la neutralizacion de género gramatical: elle puede referirse tanto a personas masculinas como femeninas.
Esta neutralizacion solo se ha producido como resultado de contactos con lenguas africanas (y ninguna
lengua africana tiene pronombres distinguidos por sexo o género gramatical), y es una caracteristica funda-
mental de las lenguas criollas de base espafiola y portuguesa (palenquero, papiamentu, Sdotomense,

Annobonense, etc.) asi como el habla tradicional afroboliviana (Lipski 2006, 2008).

5) Los congos de la Costa Abajo emplean el pronombre utene (que se deriva de ustedes) por
tulusted/ustedes, una forma que se parece al ofene del habla tradicional afroboliviana (Lipski 2006, 2008) y
al utere del palenquero. En el habla de los congos no se distinguen de forma sistematica los referentes
singulares y plurales; utene bien puede referirse a un solo interlocutor o a varios. En esto difiere del habla
afroboliviana, donde el pronombre singular es oté (de usted), y del palenquero, cuyo pronombre correspon-
diente es bo (de vos). Una semejanza fundamental entre el habla congo y el habla afroboliviana es la au-
sencia, en las respectivas variedades tradicionales, de pronombres personales derivados de las formas
familiares del espanol o el portugués. Ninguna lengua criolla distingue entre formas familiares y formales, y
los pronombres que se refieren a la segunda persona singular (un solo interlocutor) se derivan de los pro-
nombres familiares respectivos en las lenguas de base ({t o vos). Solo el habla congo y el habla afroboliviana
emplean exclusivamente pronombres derivados de usted/ustedes, es decir las palabras espafiolas que con-
notan respeto y deferencia. Este detalle es de importancia fundamental en la reconstruccion de los contactos
linguisticos y culturales que desembocaron en las variedades afrohispanicas existentes. En el caso de las

lenguas criollas, era frecuente la incorporaciéon de palabras despectivas y arrogantes empleadas por los
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amos y los capataces (chabacano, papiamento, taki-taki, etc.); aunque hoy en dia estas palabras han per-
dido su significado humillante, su presencia refleja la etapa en que los esclavizados recibian insultos e inju-
rias. El empleo de los pronombres formales en el habla afroboliviana y el habla de los congos de Panama
tiene que haber surgido de un gesto deliberado de parte de los afrodescendientes de tratarse con dignidad;
se puede considerar como una manifestacion de resistencia cultural a la humillacion de la esclavitud y de

su secuela en tiempos poscoloniales.

6) En la Costa Abajo si dice nengre (de negro) como sinénimo de practicante congo, tal como se ve
en el grito jViva nengre! Nengre ocurre con menos frecuencia en la Costa Arriba y nunca como sinénimo de
congo (en la Costa Arriba se usa negremacha). La misma palabra ocurria en textos afrocaribefos del siglo

XIX y existe en varias lenguas criollas, por ejemplo el saramaccan y el srnan tongo de Surinam.

7) Otra palabra del habla congo que tiene parentesco demostrable con otras modalidades afroibé-
ricas es jurumingue ‘nifo’. Originalmente juruminguel/juruminga significaba ‘hormiga’; el empleo de esta pa-
labra como referencia a los nifios es semejante al uso de bicho por ‘nifio’ en El Salvador. Hay una cancién
tradicional de los congos panamefios que incluye la frase «juruminga pica». El mismo significado aparece
en una cancion infantil afrocubana (Feijéo 1987: 67), en una cancién afropuertorriquefia (Alegria 1954: 74)

y en el baile afrovenezolano del tamunangue (Aretz 1970).

8) En el habla de los congos, sobre todo en la Costa Abajo, se dice (ma)soto o soto en vez de
nosotros, y de soto por ‘nuestro’. La presencia de m- inicial recuerda el empleo de mosofros en el judeo-
espafol y en algunos textos bozales afrocubanos del siglo xix. En palenquero el pronombre de sujeto es
suto ‘nosotros’, casi idéntico a la variante abreviada sofo del congo.

9) En el habla de los congos, sobre todo en las comunidades de la Costa Abajo, es frecuente el
empleo del verbo invariable so (y a veces son) para representar todas las instancias de los verbos sery a

veces estar. Unos ejemplos son:

elle me son negremacha ‘soy congo’
masotro mi so nengre ‘somos congos’

ese son mi mojonga ‘ella es mi esposa’.

El empleo de so/son como copula invariable esta claramente vinculado al lenguaje afrohispanico de
otros paises, especialmente Cuba (Lipski 1999). El corpus mas extenso incluye los materiales afrocubanos,
documentos literarios y folcléricos verificados independientemente por investigadores que han estudiado los

ultimos vestigios de la auténtica habla afrocubana (p. €j., Ortiz Lépez 1996).

El Cuadro 1 resume la distribucién de los rasgos afrohispanicos del habla congo entre la Costa
Abajo y la Costa Arriba. Se nota que, con la excepcion del cambio /r/, /r/, /Il > [d], todos los elementos
claramente afrohispanicos del habla congo, tanto lIéxicos como gramaticales (pronombres, cépula), estan
presentes en la Costa Abajo. En la Costa Arriba, solo los elementos Iéxicos de posible origen afrohispanico
circulan entre los congos, por ejemplo judumingue ‘nific’, negremacha ‘practicante congo’, fuda ‘ron’ y mo-

Jjongo ‘mujer’, este ultimo de etimologia desconocida.
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Rasgo Costa Abajo | Costa Arriba’
nengre si no atestado
cépula so(n) si no atestado
utene si no atestado
elle si no atestado
(ma)soto si no atestado
jurumingue si si
mojongo si Si
sefiodo/sefioro | si si
Dioso si si
Icl, Irl, N > [d] no si

Cuadro 1: Distribucion de caracteristicas afrohispanicas del habla congo

4.4. Hacia la reconstruccion historica: un caso léxico

A pesar de la ausencia casi total de datos histéricos que permitan trazar los origenes del habla
congo, es posible aplicar la metodologia comparativa para triangular los primeros brotes del habla asi como
su expansion a lo largo del litoral caribefio. A pesar de algunas afirmaciones de que todos los congos hablan
de la misma manera, existen diferencias significativas de una comunidad a otra, siendo las mas notables
las divisiones entre las variedades de la Costa Abajo y las de la Costa Arriba. Algunas de las diferencias
son bastante significativas; por ejemplo, el empleo de pronombres personales, los verbos para ‘comer’,
‘tomar’, y ‘hablar’, las palabras para ‘casa’, ‘aguardiente’, ‘comida’ y la pronunciacién de algunos sonidos
claves, sobre todo [r] y [l]. Resulta casi imposible imaginar que la idea de ocultar el sentido de las oraciones
por medio de las «revesinas» y las palabras deformadas segun los estereotipos del «habla de negro» haya
brotado independientemente en distintas comunidades afropanamefias; ese aspecto distingue el habla de
los congos de todas las demas manifestaciones linglisticas de la diaspora africana en Hispanoamérica. Es
posible, sin embargo, que la puesta en practica de las revesinas y los estereotipos haya sido interpretada
individualmente en cada comunidad afropanamenfa colonial, con deformaciones y modificaciones asistema-
ticas que difieren de manera fundamental entre si. La seleccidon de palabras distintas para representar los
conceptos de ‘hablar’, ‘comer’, etc. se debe con toda probabilidad a creaciones locales que se fueron con-
solidando a medida que el habla congo se expandia. Por otra parte hay una serie de elementos claves, que
se ubican plenamente dentro del Iéxico nuclear congo y que son compartidos entre todas o casi todas las

comunidades.

" En los trabajos en lenguaje congo del poeta y ensayista Nolis Boris Gondola (2005a, 2005b, 2007, 2008), de Santa Isabel en
la Costa Arriba, figuran elle (solo con la traduccion ‘ellos’), antene, utene y (ma)soto, elementos tipicos de la Costa Abajo pero
casi nunca recogidos en vivo en la Costa Arriba. El mismo autor describe sus profundas exploraciones de la cultura congo de la
Costa Abajo (Géndola Solis 2008), donde habra encontrado estas palabras.
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La linguistica comparativa nos proporciona una metodologia que puede ser aplicada a la variacion
regional de elementos léxicos claves, con el fin de ubicar con mayor precision el probable lugar de origen
del habla congo. Segun los resultados de nuestras encuestas realizadas entre 2007 y 2009 (Lipski 2009,
2011), una de las palabras mas utiles para la reconstrucciéon comparativa es la representacion de ‘bailar,’
que en casi todas las comunidades se expresa por medio de palabras derivadas de borbotear, segun se ve

en el Cuadro 2, resultado de nuestras encuestas in situ.

Comunidad ‘bailar’
Santa Isabel godobotia, gorobotia
Miramar godobotia, gorobotia
Palenque gurubutia, chochobia
Viento Frio gorobotia
Nombre de Dios borobotia
Puerto Lindo gurubutia
Isla Grande gurubutia, gorobatia
José del Mar gurubutia
Cacique gorubutia
Portobelo gorobotia, gurubutia
Maria Chiquita godobotea
Pilon jurubafia
Chilibre curubata, curubaya, curubatasoto
Coldén (Puerto Escondido, Cativa) | gurubutia, garabatia
Pifa crabatd
Escobal gorobotia, grabatia, crabata
Chagres gorobotia, grubuta
Palmas Bellas grabata
Rio Indio gubatia, gubutia
Gobea cubatia
Miguel de la Borda cubatia, crubatia

Cuadro 2. Variantes regionales de ‘bailar’ en el habla congo, desde la comunidad mas
oriental (Santa Isabel de la Costa Arriba) hasta el punto mas occidental (Miguel de la
Borda de la Costa Abajo).

La variacion es sistematica y regionalizada, tal como se espera de una lengua natural que sufre una

evolucion prolongada a lo largo de un extenso periodo de tiempo y una extension geografica considerable.

Primero de todo, se nota la presencia de rasgos fonéticos regionales del habla congo sobrepuestos
a la palabra original; por ejemplo, la realizaciéon de /d/ como [r] en la Costa Arriba y la inestabilidad de las
vocales que caracteriza el habla de los congos en toda la costa de Colon. Solo en Nombre de Dios hemos
recogido una variante que empieza con la b- inicial postulada como forma precursora en el espanol colonial.
Es bien conocido que en el espaiol vernaculo de muchas regiones, el cambio [b] > [g] se da con frecuencia,
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sobre todo ante elementos vocalicos redondeados ([o] y [u]), p. €j., vomitar > gomitar, abuelo > agdielo,
bueno > glieno, y a veces el cambio inverso: aguja > abuja. Es poco probable que la g- inicial de la mayoria
de las variantes congas de ‘bailar’ sea una invencion de los primeros congos, mas bien es un reflejo del

espanol popular de la época colonial.

De mayor utilidad para la reconstruccion comparativa es el recuento de las silabas y la estructura
interna de las mismas. A partir de borbotear, en las comunidades de congos del centro y de la Costa Arriba
se nota la presencia de una vocal epentética entre el grupo consonantico /rb/ (gorobotea, gurubutia, etc.).
Las vocales epentéticas eran frecuentes en el habla de los africanos que adquirian el espafiol como segunda
lengua en tiempos coloniales (Lipski 2002). En general, la vocal afadida duplicaba la vocal precedente, lo
cual explicaria la existencia de variantes como gorobotea y gurubutia. Al mismo tiempo, las variantes de
‘bailar’ entre las comunidades congas de la Costa Abajo parecen haber sufrido la pérdida de una vocal atona
(es decir, una sincopa), como en crabata y grabata; incluso se dan casos en que los grupos consonanticos
pueden haber perdido una consonante después de la eliminacion de la vocal sincopada (gubatia, gubutia,
etc.). Una posible via de evolucion seria entonces: borbotear > gorobotea > grobotea > gubutia. Aunque a
primera vista esta trayectoria puede parecer plausible, no hay evidencia de sincopa vocalica en ninguna
variedad afrohispanica, ni en otras lenguas romances desde la época del latin vulgar. En la actualidad los
Unicos dialectos del esparol que presentan casos de vocales caedizas son variedades de contacto con
lenguas indigenas hispanoamericanas, por ejemplo, en México y en la zona andina de Sudamérica (la sierra
del Ecuador, el Peru y Bolivia). Es mas, en una palabra polisilabica como gorobotea, un acento secundario
puede recaer sobre la primera silaba (Harris 1983, Roca 1986), creando asi un contexto reforzado que
habria de resistir la elision. En efecto, la posicion silabica mas débil es la intertonica, de manera que de
gorobotea el resultado esperado —en el caso de haber existido un proceso activo de sincopa— seria *gor-
botea, es decir, una vuelta a la forma silabica original del espafiol (borbotear), una conclusiéon absurda, sobre
todo si suponemos que las lenguas africanas presentes en el Panama colonial rehusaban las silabas termi-

nadas en consonante.

Al examinar la totalidad de las variantes regionales de ‘bailar,” asi como los procesos fonoldgicos
que operaban en otras variedades afrohispanicas, se presenta otra hipétesis: la metatesis. Este escenario
no requiere una etapa intermedia de epéntesis vocalica, sino una reduccién fonoldgica unidireccional a partir
del espariol: borbotear > *brobotea > grobotea (> gubutia). Existen otros casos de metatesis en el habla
congo, en las mismas comunidades en que se dan las variantes de ‘bailar’ que parecen haber sufrido el
mismo proceso: (e.g. crufo ‘cara, cabeza, de cofre’; cambrasa ‘hablar’ de conversar). La metatesis de grupos
consonanticos a base de /r/ ocurre con frecuencia en el espafiol vernaculo (pobre > probe, Gabriel > Grabiel,
pared > pader), y resulto en formas innovadoras en las lenguas criollas afrohispanicas como el papiamento
y el palenquero (Lipski 1992). Aunque no haya pruebas definitivas, la metatesis ofrece una opcion alternativa

a la epéntesis de lograr las silabas abiertas, sin la necesidad de etapas intermedias con sonidos adicionales.

Ademas de la metatesis, las variantes de ‘bailar’ de la Costa Abajo muestran evidencia de la reduc-
cion de grupos consonanticos al comienzo de la silaba, por ejemplo gubutia. Una vez mas este proceso era
frecuente en el lenguaje afrohispanica de antafio, debido a la ausencia de grupos consonanticos iniciales
en las lenguas africanas (Lipski 2002); el habla de los congos presenta otros casos de reduccion: (ma)soto

< nosotros, ombe < hombre. Una configuraciéon como grobotea también puede ser el antecedente de las
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variantes de la Costa Arriba con vocal epentética (p. ej. gorobotea) no mediante la insercién de una vocal
entre la /r/ y la /b/ de borbotear, sino después de la metatesis, para descomponer el nuevo grupo consonan-
tico al comienzo de la silaba: borbotear > grobotea > gorobotea. En el espafiol hablado existe una tendencia
de incluir una vocal «fantasma» o anaptictica de transicion entre las obstruyentes y /r/ (Bradley 2002, 2006,
Bradley & Schmeiser 2003, Hualde 2005: 113), fendmeno conocido también por su nombre en sanscrito,
svarabhakti. Este proceso, junto con la tendencia de crear silabas abiertas, produce vocales epentéticas en

el habla popular, p. €j. tigre > tiguere, y en espafiol antiguo crénica > coronica.

La propuesta de una metatesis de la combinacion /r/ + /b/, junto a la tendencia independientes de
eliminar los grupos consonanticos al comienzo de la silaba, puede explicar todas las variantes de ‘bailar
entre las comunidades de congos. Después de la metatesis inicial, los dialectos del congo que se desenvol-
vian al oeste (la Costa Abajo) reducian el grupo consonantico inicial de silaba mediante la eliminacion de
/r/, dando lugar a combinaciones como gubutia, mientras que los dialectos mas al este (Costa Arriba) resol-
vian la prohibicion de grupos consonanticos mediante una vocal anaptictica (gorobotea), logrando la confi-

guracion silabica CVCV.

De acuerdo con la hipotesis presentada en los parrafos anteriores, la variante mas cercana a la
forma original es grubutia y, por lo tanto, el foco de creacion seria la zona de Chagres, Escobal y Pifia. En
este mismo conjunto de dialectos regionales encontramos la cantidad maxima de elementos afrohispanicos
auténticos, tales como los pronombres elle y (ma)soto, la copula invariable son, y las palabra nengre, fAimi-

Aimi ‘comida’ y jibre ‘rio’.

5. En sintesis

Durante el periodo colonial la Costa Abajo era el escenario de muchos brotes de cimarronaje y no
contaba con importantes nucleos urbanos (Martinez Marin 2004: 126-128), lo cual representa una situacion
ideal para la formacion de una variedad linglistica destinada a la comunicacion subversiva entre las pobla-
ciones afrocoloniales de la costa. La existencia de vocales epentéticas en las comunidades de la Costa
Arriba sugiere que el habla congo tardé en llegar a estos lugares, durante un periodo en que los africanos
todavia no dominaban el espafol, ya que la epéntesis era una estrategia linglistica que caracteriza los
primeros contactos afrohispanicos, y desaparecia a medida que los africanos adquirian mayor competencia
en espafiol. De momento no existe evidencia fehaciente que confirme esta hipétesis, pero el método com-
parativo de la linglistica histérica ofrece un escenario plausible que abre el camino para investigaciones

sociohistoricas.

La reconstruccion historica sugiere un solo origen geografico y temporal del habla congo. Es poco
probable que la combinacion de inversiones semanticas, distorsiones fonéticas y auténticos elementos afro-
hispanicos haya surgido espontaneamente en multiples lugares. Los vinculos linguisticos con las hablas
afrohispanicas de otras colonias hispanoamericanas indican que unos elementos consistentes circulaban
entre las zonas de fuerte presencia africana, elementos conocidos por los colonos espanoles y por los afro-
descendientes que dominaban la lengua espafola. Ademas del analisis de la variacién Iéxica, la historia del
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cimarronaje en el Panama colonial sefala la Costa Abajo como region que favorecia los brotes de resistencia
antiesclavista (Diez Castillo 1968, Fortune 1970, Gallup-Diaz 2010, Martinez Marin 2004: 126-128, Pike
2007). Una region relativamente despoblada, la Costa Abajo, era escenario de numerosos actos de rebelion
y desde ella se lanzaban actividades subversivas de largo alcance. Las agrupaciones de cimarrones cerca
de los poblados coloniales, tal como el Palenque original de la Costa Arriba, no podian resistir a las fuerzas
coloniales, pero dada la facilidad con que los africanos profugos se desplazaban por los senderos del litoral,
el habla congo llegaba hasta Santa Isabel, limitrofe con los resguardos indigenas de los kuna, donde no se

habla espaniol.

La manipulacion semantica deliberada, las grotescas deformaciones fonéticas y las metaforas opa-
cas favorecen un origen dentro de comunidades de habla espafola. En un palenque de cimarrones no habria
motivo para manipular la lengua espafiola con la finalidad de confundir a los colonos blancos, burlarse de
ellos y fomentar actos de sabotaje y rebelidon. Los «fundadores» del habla congo evidentemente conocian
las principales caracteristicas de los bozales y también los estereotipos racistas sobre el habla de los afri-
canos, y sabian entretejer fragmentos auténticos vy ficticios para crear una nueva modalidad polivalente sin
despertar sospechas entre la poblacion dominante. Es por lo tanto casi seguro que los creadores del habla
congo fueran a su vez hablantes (casi) nativos del espafiol, en contacto tanto con los colonos espafioles
como con las interlenguas de los africanos recién llegados: es el perfil del negro criollo nacido en la colonia.

Debido a la poca movilidad geografica de los africanos esclavizados, el mecanismo de transmision
del habla congo habran sido los cimarrones, quienes se desplazaban libremente entre los poblados colonia-
les, realizando encuentros furtivos con los cautivos. Con la abolicion de la esclavitud hacia mediados del
siglo XIx, los afropanamefios podian llevar las tradiciones de los congos a todas las agrupaciones afrocolo-
niales. La variacion regional sistematica indica una propagacion geogréfica lenta, desde la Costa Abajo
hasta la Costa Arriba. Los rituales de los congos que se observan en la actualidad no habrian sido permitidos
cuando todavia se realizaban acciones subversivas y de rebeldia, y, por tanto, emergian generaciones —tal

vez siglos— después de la formacioén y expansion del habla congo.

Hablando una modalidad lingiistica que segun los estereotipos racistas se deriva de un «mal cas-
tellano», los congos hablan de hecho «mejor» que las personas que solo hablan el castellano contempora-
neo, ya que manejan su codigo etnolinglistico con una proeza increible, fruto de un aprendizaje deliberado
y meticuloso. Los congos han convertido la marginalidad sociolingtiistica en trofeo de su sostenida resisten-
cia a la subyugacion y la asimilacién por la cultura dominante. La supuesta africania de su habla ritualizada
radica en la inversion deliberada de un registro linglistico surgido en situaciones de adversidad extrema. A
diferencia de las lenguas criollas, que pueden ser producto de una transculturaciéon inconsciente e involun-
taria, la adopcion del habla congo es un acto deliberativo, un desafio a la erosion de la consciencia africana
aun cuando hayan desaparecido las lenguas africanas.
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Apéndice: muestras del habla de los Congos

Grabaciones de J. Lipski

Buena, tumbién hay machas que se ponen sobre ehte dao, a jubriya, y cunta, po e padenque de negre-
masha hay mucho zancudo ‘Hay mujeres que vienen aqui a hablar, porque en el palacio de los congos
hay muchos zancudos’ (Portobelo, 1984).

tiene que pogria una ... una cuntrubucioén ... de cododao, de bianco de ... de do que sea, agua de sodiya.
‘Tienes que pagar una contribucion, de ron afiejo, ron blanco, lo que sea, aguardiente’ (Palenque, 1984).

tu como gruyuneda, y tu como congo de ... de triempo antrigu, como negro macha de triempu antrigu,
uhtede tiene que sabé ... lo que es un botije llene ‘tU como tambolero, como congo de los tiempos anti-
guos, debe saber lo que es una botella vacia’ (Nombre de Dios, 1984).

la papa de elle ta de ete da, de Curundu era papa de ete da ‘mi mama no era de aqui, de Curundd’
(Curundu, nacido en Nombre de Dios, en Panama desde 1958, grabado en 2007).

masotro toda la nengre mi jua racajé pa que mi waso macrochere ‘todos los congos van a recoger para
hacer sancocho’ (Miguel de la Borda, 2007).

cunuy6 mi so Juan de Dioso de lo nengre ‘soy rey de los congos’ (Miguel de la Borda, 2007).

mi mengo a chukero a jarana ‘voy a casa a orinar’ (Pifia / Colén, 2007).
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Jcrango? crango so un quene que Se macra cracao con asinga; a yo son nengre; ‘congo es algo que se
come tostado con aceite’ (Pifia / Coldn, 2007).

la biarin, se angara uno marote, si pone tirao pram bajala qui puera quedéa con la canida dentre di la
chakere se angara la puyeja, la brajuco la brajuco mund, si angara si pone, si angara y si mete con ra
crufia y con una caca chibre se va tumprando ‘el tambor, se agarra un palo, se tumba fuera de la casa,
se le quita la corteza, se amarra un bejuco, si meten las cuias y se templa’ (Palmas Bellas, 2007).

elle an querie crucha lo que no so di soto ‘él quiere oir nuestro {lenguaje} (Curundu, 2007).
huitero que elle so verdadere ‘ves que eso es verdad’ (Escobal, 2007).
yo ta nueve, no so vieje como utene ‘soy vieja, no soy joven como tu’ (Escobal 2007).

Yo no me acuda; bueno sabo lo que va cambrasa, yo tene como cinco afia, como cinco afia yo tene que
Y0 no quere crabatia ma pero yo quero que no se jaya la tradisié tu sabo que no se pone jayao porque si
se jaya entonce yo no conoci mi papo yo no conoci mi abuelo yo no cunuquiao hinguno pero cua mayo,
mi papa é nengre, mi mama é nengre, mi hermano nengre, t6 nengre, yo tumpoco nengre; ;sabo c6mo
yo me mama en nengre? Revellin. Cuando ta nueve como yo se va jayando todo lo que tiene aqui afuere.
‘No me acuerdo; sabes lo que te voy a decir, tengo como cinco afios que no bailo, pero no quiero que se
pierda la tradicién, porque si se pierde, entonces no conoci a mi padre, a mi madre, a mi abuelo, pero
ahora mi padre es congo, mi madre es conga, mi hermano, todos congos, yo soy conga también. ;sabes
cémo me llamo en congo? Revellin. Cuando uno es viejo como yo se le va olvidando todo lo que tiene
adentro’ (Escobal, 2007).

péramo, que elle tampoco mi sabro pa ecucha nengre, jasupuya ‘Espérate, que él también sabe hablar
congo’ (Gobea, 2007).

mi taba cambrasando con t6 elle la mamo de elle, papo de elle y como mi ta utene ‘yo estaba hablando
con todos, con mi mama, mi papa ¢,cémo estan Uds.?’ (Puerto Escondido, 2007).

a diga su nombaierta di elle como so ‘dime tu nombre’ (Chilibre, 2008).
an querie que te ponga un biciclete de cuatro pata mara ‘quiero un carro’ (Chilibre, 2008).

manga venga pa la masimasién y ponga su cula a entrada cuando so siete ‘hombre, ven a la agrupacion
y escucha, es cierto’ (Chilibre, 2008).

cupitan cujaya ya no me jana en mara candansion y meno a camansa con to ra jamacano que se pone
na cumino a yo ‘Capitan Conejo yo me hallo en buena condicién y vengo a pelear con todos los mexicanos
que se pongan en mi camino’ (Chagres 2008).

buene a yo en nengre me dice Juan de Diosito y fuede di nengre me llamo ... yo conuquiao ahoda; ¢di
onde meno? ‘bueno mi nombre congo es Juan de Diosito y fuera de los congos me llamo ... yo (te)
conozco; ¢ de donde vienes?’ (Chagres, 2008).

oto nocho, poque la nocho pa nengre so e die y e die so e nocho; ese so di Pinga, tumpoco so nengre
elle pué cambrasa ete que ta aqui ‘otro dia porque en congo «dia» es «noche» y «noche» es «dia»; él
es de Pifa, también es congo; este puede hablar (congo)’ (Chagres, 2008).

i diane ti meno utene? ;mi meno otu ve pa chula? ‘;de donde vienes? ¢vienes a Chagres otra vez?
(Chagres 2008).

Textos recogidos por otros investigadores

1) Olmos (1980, Nombre de Dios):

ombe, ahoda mismo esta too brien

¢y Juan de Dio y mi Sefiodo que no lo he bristo trohavia?

... bruscamo do grolluneta, pa poneno en movimienta de mujede y de mojongo y too lo juduminga tam-
brién

brien, si tu no quiede no agade el sopodin y no te vaya, que yo me quedo aqui confriomio.
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2) Zarate (1962: 126-127, posiblemente Pifa):

Oye, Micé, ponete y-ejo da y-o. A ... y-0 sao Micé Puté de Borrachate, de Pinga. Yo tene acutose pabresa
en Guinea. Como sa ma consigue la buena muette de c’abra la mutacion de la cuti mantenia, sei mia, y
sa cutu ya no cutd, ya na juntao. Antonce a ... y-0 a puse con toa mi nengre a que adarara comino hacé
un puceo puqui, purt curutera, puté cumino ata que he llega Cunuma. Cuando y-o te lleve en Cunduma
y-0 consigue araranao que so a utene. Son araranao de Saro Brujo. Saguro. Y ahora utene son la minga
que y-o tene ma malo, sao, son la que tene mi colasén competamente cutio, sao, son la que tene la mala

muette de mi alma.
3) Joly (1981, Miguel de la Borda):

CONGO

Pujurete: Gliene, poque ya eso mi meno
sempe, cuando ya mi so la nuevecite, que
mi meno utimo. Ya ete mi so lo rurumento
delle. Y entonso masoto mi sigo la mime
rurumento que mi meno tora la sumana.

Po lo meno ahoro, masoto mi mene la otu
sumana. Mi co Gubé, mi mene otu. Ya elle
mimito como masoto; mi weyo.

Entonce mi meno con la mimo rurumento
mi weye, weweande la mime crosa. Ya eso
mi so uno custumbre, como mi diso ma-
soto. Uno custumbre que mi so... ;Cémo
mi diso oro?

4) Gonzalez (1988, Chilibre):

No Matia tiene gana de Friuma
Puqui llega su mojongo

Que e su cucufiera

Y lleva el sogodilla.

El sefior Matias tiene ganas de fumar
Por aqui va su mujer

Que es su compariera

Y le trae el cigarrillo.

5) Castafieda Alvarez (1997, Escobal):

ESPANOL

Pajarito: Bueno, porque ya eso viene de siem-
pre; Cuando ya eran los nuevecitos (viejos) que
vinieron de ultimo (primero). Ya este es el regla-
mento de ellos. Y entonces nosotros seguimos el
mismo reglamento, cuando venimos todas las
semanas (afnos).

Por lo menos ahora, nosotros venimos la otra se-
mana. (afo). Lo mismo Gobea, vendran otra vez.
Ya ellos son mismito como nosotros; ellos juegan.

Entonces venimos con el mismo reglamento del
juego, jugando la misma cosa. Ya eso es una
costumbre, como decimos nosotros. Una cos-
tumbre que es... ; Como dijimos ahora?

¢,cémo tuene no mandeuiao? ‘;,cémo amanecié Ud.?’

Crucha toa ra macimacion di soto que ra Micé no jua cambranza con utene mangaia temprefio e crufo
tu éramo no jua pa ra currancha e ra mara minga re soto ‘escuchen todos los escobalefio que Micé va a

conversar con todos ustedes mafiana temprano vamos para el rancho de nuestros amigos’.

6) Villarreal (2009: 80, Chilibre):

No Matia tiene gana de Friuma
puqui llega su mojongo

que e su cucufera

y lleva el sogodilla.
Juduminga, Juduminga

vamo a godobotea

sino tiene companede

cudia paa ete da.

El sefior Matias tiene ganas de fumar,
por aqui va su mujer

que es su compafiera

y le trae el cigarrillo.

Muchachos, muchachos,

vamos a bailar

si no tiene compafiero

ponte para este lado.
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7) De Herencia del Revellin de los Bumbales (Gondola Solis 2005b: 6):

Jada pa ese da Ven para este lado
jurubatiando con masoto, bailando con nosotros,
entonso, utene, entonces, usted,

me jada tristecite, se pondra alegre

con su mojonga, con su mujer y

pa el cudancho de elle. luego iran a la casa de ella.

8) Un joven Congo de Portobelo, 2015 (www.youtube.com/watch?v=xMZhvdgsq84):

Muy bueno nocho ne(g)ro macho y saluda a toa la mojonga que no me quieren ta viendo en este Carnal;
ahora mimo ne(g)ro macho viene una susason critica y econédmicamenta que no sabo; e negro macho é
cémo se llamo mi nome sume Candeliye; a t6 mundo que no ta conociendo la Candeliye lo telnen que ta
viene internacionalmente en Corombia Panamaso, lo que tu no quiero [...] Purtubeya donde viene lo
verdadera Conga y la rai culturd que significa Conga.

‘Buenos dias sefores y saludos a todas las mujeres que me quieren ver en este Carnaval; ahora este
hombre [yo] les ofrece una presentacion critica y econémica, ¢ sabe? este hombre se llama Candelilla, a
todas las personas que vienen conociendo a Candelilla que vienen internacionalmente de Colombia,
Panama, dondequiera [...] Portobelo, de donde vienen los verdaderos congos y la raiz cultural que sig-
nifica congo’.
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